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“A Historia do Futuro™:
Profecias jesuitas movéis de Napoles para a India e para o Brazil
(séc. XVII)

Pouco depois de chegar a Goa, nos ultimos dias de 1635, Marcello Francesco
Mastrilli, um jesuita de Napoles, contou pela sua propria voz a historia da sua visao
milagrosa de Sdo Francisco Xavier e a historia do seu proprio futuro na Asia. Um més
depois, essa historia ja tinha sido impressa com o titulo Relagam de hum prodigioso
milagre, desta vez contada por um jesuita portugués, Manuel de Lima. A fama de
Mastrilli precedeu a sua chegada a famosa capital do império portugués oriental, o
centro da empresa missionéria jesuita na Asia. De acordo com os seus hagidgrafos
seiscentistas, desde que Francisco Xavier lhe aparecera em Napoles, em 1633,
salvando-o de um golpe na cabeca que o teria levado a morte, Mastrili tinha ganho a

reputacao de futuro santo. Quando ficou semi-inconsciente depois de um martelo lhe
ter caido sobre a cabeca, a 8§ de Dezembro de 1633, em Népoles, estava longe de uma
vida missiondria do tipo herdico. Contudo, o corte fisico constituiu, também, um
choque mistico, permitindo novas possibilidades discursivas, itinerarios psicologicos
e movimentos geograficos. Equipado com um capital de santidade abundante, Mastrili
mostrou-se capaz de mobilizar pessoas e recursos materiais para o seu projecto
pessoal: viajar até a India e morrer martir ad majorem Dei gloria. Ao colar a sua
historia, a Vida, ou melhor dizendo, a vida depois da morte, do santo jesuita
recentemente canonizado, Francisco Xavier, Mastrilli reinventou a sua propria vida
como uma série de eventos proféticos, todos eles conduzindo aos dois anos
dramaticos de apostolado na Asia, coroados, por fim, com o martirio.

E este triunfalismo e sensibilidade profética na narrativa da sua vida que é
interessante, pois introduz uma espécie de jogo do tempo, para parafrasear livremente
Paul Ricoeur, para quem o tempo configura a narrativa, € a narrativa refigura o

tempo.2 O enunciado profético ¢ simultaneamente uma resisténcia sancionada (ou
nao) a autoridade do presente, uma recriagdo nostalgica do passado, € uma encenacao
politica do futuro. As profeciais definem as possibilidades, e impdem limites a ac¢ao
social. Neste estudo, procurarei mostrar como € que o cronotopo profético — uma
construcao espacio-temporal, segundo Mikhail Bakhtin - pode ser usado livremente, e
livremente apropr3iad0 de forma a servir os interesses mais variados e os projectos

mais antagonicos.
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Pela andlise da biografia de Marcello Mastrilli, tal como ela foi apresentada na
literatura hagiografica jesuita, argumentarei que as visdes prof€ticas e as narrativas
foram loci importantes de comunicagdo e instrumentos politicos cultivados pelos
jesuitas como parte integrante da sua tradi¢do e heranca espiritual. O impulso
profético e o reposicionamento estdo, entdo, entre a muitas linguagens dessa singular
tecnologia do eu, para utilizar a expressdo de Foucault, através a qual um sujeito
fabrica a sua propria identidade dentro, mas também contra as possibilidades e os
limites conferidos pela autoridade externa, e pelas institui¢des. Marcello Mastrilli
construiu a sua propria subjectividade a partir de uma visdo profética de Sao
Francisco Xavier. E a partir do momento em que a sua experiéncia pessoal foi
impressa, atingindo uma audiéncia mais vasta, estimulou outros actores a imitar, citar
ou utilizar aquilo que lhes convinha. Por exemplo, uma leitura atenta da Relacam
mostrard que em Goa, os jesuitas portugueses tinham um interesse particular em
promover a visdo de Mastrilli, pois ela permitia-lhes reiterar a incapacidade da
administracdo colonial portuguesa em sustentar a empresa missionaria na India.
Alguns anos mais tarde, ao publicar uma biografia apologética, um outro jesuita
italiano auto-propagandear-se-ia, reclamando a sua devocdo e ligacdo especial a
Mastrilli. Por fim, as visdes proféticas de Mastrilli — como se fossem autonomas,
objectos méveis — foram transportadas para o Brasil, por pregadores e historiadores
jesuitas portugueses, vindo a ser integradas nessa empresa maior que foi a
Restauragdo de Portugal de 1640.

O que era facilmente transportavel de um continente para outro ndo eram,
evidentemente, as visdes pessoais de Mastrilli, mas a sua materializagdo numa série
de textos e de imagens materiais. Alguns dias depois do evento, Mastrilli escreveu sob
a ordem de um seu superior, um relato detalhado da visdo. O texto em latim seria
publicado em Napoles alguns meses depois, em 1634. Outras publicagdes se

seguiram: Bolonha (1634), Madrid (em castelhano, 1634) e Viena (1635).4 A par
disso, Mastrilli viajou pela Italia e pela Espanha, antes de partir para Goa, tendo
contado a historia perante audiéncias diferentes, incluindo o rei de Espanha (Filipe
IV) e a sua corte. Também distribuiu retratos de Xavier vestido de peregrino, uma
representacao pictorica que era pouco conhecida - segundo Mastrilli -, até o santo lhe
ter aparecido vestido daquela maneira. Sendo que a vida de Mastrilli terminou
rapidamente (em 1637 seria martirizado no Japao, o que confirmava a autenticidade
da sua visdo), a maquina hagiografica jesuita incorporou quase imediatamente a sua

historia no quadro da memoria colectiva da Companhia de Jesus.

_ Tomo o cronotopo num sentido lato — ndo apenas como uma

categoria que permite estudar os textos, mas também a ac¢ao social e a historia.
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Na tecnologia do eu de Mastrilli, o martelo foi, no sentido literal, o
instrumento mais importante. Foi em Napoles, nos tltimos dias da festa da Imaculada
Conceigdo, em 1633, que recebeu o fatal, e no final das contas, providencial, golpe na
cabeca. Por essa ocasido, tinha 30 anos e era desde a juventude membro da
Companhia de Jesus, primeiro como novi¢o, ¢ depois como padre professo. Por
nascimento, Mastrilli era um aristocrata de Nola, e o seu pai, Geronimo Mastrilli,
marqués de San Marzano, ¢ a mae, D. Beatrice Caracciola, da «prima Nobilta di quel
Regno», opds-se a sua decisdo de se juntar ao noviciado jesuita. Como escreveu o seu
biografo Cinami, Mastrilli foi, desde o inicio, um «filho de Xavier», ja que «o que ¢ a
nobreza e a pureza de sangue (la chiarezza del sangue) em comparagdo com as

benesses que Deus deu aquela alma abeng:oada»?6 Como a maioria dos jesuitas
nobres, Mastrilli teve de encenar a sua fuga da familia, a troca dos lagos de sangue
pelos lagos espirituais. Apesar da insisténcia jesuita na completa rentincia as conexdes
familiares, era muito dificil convencer as familias aristocraticas a abandonar toda a
autoridade que tinham sobre os seus filhos jesuitas. Era frequente um jovem novigo da
Companhia de Jesus, de origem nobre, ser retirado a forca do noviciado. Segundo
Cinami, Marcello Mastrilli fora chamado a «religido» pelos anjos, e pelos seus tios,

Carlo e Gregorio Mastrilli, j& professos nos Jesuitas. A acrescentar, desde cedo que
Mastrilli mostrara as suas habilidades proféticas e a sua clarividéncia, tendo escapado

a uns caes de caga gracas a intercessao da Vigem Maria.8

Mastrilli ndo era o filho mais velho do marqués de San Marzano e a sua
escolha pela via religiosa tera sido, ¢ bem provavel, encorajada. Ainda assim, as
forcas gravitacionais familiares e sociais deviam ser bastante fortes para um nobre que
tinha de se conformar com expectativas contraditorias sobre a sua pessoa. Quando as
noticias chegaram — o que acabou por se verificar ndo ser verdade — de que o seu
irmao mais velho tinha falecido na Sicilia, enquanto que o seu outro irmao nao tinha
filhos, Mastrilli foi chamado de volta ao seio familiar. O mesmo aconteceu uns anos
mais tarde, quando foi chamado para tomar conta dos seus sobrinhos depois da morte

de um irmao mais velho.

Um dos objectivos principais do Concilio de Trento, e da Contra-Reforma em
geral era, segundo historiadores como John Bossy, Delumeau e outros, provocar a
ruptura das solidariedades comunitarias e familiares, de forma a produzir individuos
que fossem directamente responsaveis perante a igreja e, subsequentemente, perante o
estado. A Companhia de Jesus foi uma instituicdo chave na orquestragdo deste
processo de disciplinamento, tendo desenvolvido um esforco especial em providenciar
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exemplos no interior da instituigéo.lo A desobediéncia ao pai terrestre, ao pai de
sangue, era encenada e contrastada com a obediéncia ao pai celeste e a igreja que o
representava na terra.

Tal como Mastrilli, quase todos os novigos jesuitas de familias aristocraticas
participaram, de modo a dissociarem-se efectivamente da densa rede de relagdes
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familiares, de uma pega com trés actos. Num primeiro acto dramatico, fugiram da
casa paternal de modo a iniciar o seu treino no noviciado. Um segundo acto
constituia-se num conjunto de experiéncias espirituais, o «fruto» das quais conduziria

0 novigo a fazer os votos da sua adesao a Companhia de Jesus. 2 Durante o retiro de
quatro semanas em €Xercicios espirituais, os novigos ndo s6 aumentavam (ou
desistiam de) o seu desejo de se tornarem jesuitas, como eram encorajados a imaginar
€ a projectar no tempo 0s seus objectivos na carreira jesuita. Nessas cartas de
intencdes, escritas como resultado da maturacao do desejo e da vontade, os jovens
jesuitas disponibilizavam os seus corpos e as suas almas para as experiéncias
missionarias da igreja e da Companhia de Jesus. Este era o terceiro e ultimo acto, em
ruptura deliberada com os opressivos lagos parentais, mas também, ainda que de
forma subrepticia, uma forma de ruptura com um conjunto de lagos ainda mais vastos,
incluindo aqueles que se tinham estabelecido com

a Companhia de Jesus. A anatomia do entusiasmo do jesuita para
viajar através dos mares e morrer pelo sangue de Cristo, como ¢ esquematica e
repetidamente expresso nas cartas preservadas na colec¢do manuscrita Indipetae do
Archivum Historicum Societatis Iesu, em Roma, revela-se através de palavras-chave,

tais como «vocagao», «desejo», «vontade», «ordem», «ardor», «sonhoy», «visaoy, €

pela descrigdo de sinais e eventos providenciais.13 Efectivamente, a decisdo de entrar
na Companhia de Jesus ia muitas vezes a par com o desejo ardente de ser enviado
como missionario para as Indias ocidentais ou orientais, ou para os heréticos da
Alemanha, Inglaterra, e outras Indias «internas». As Indipetae descrevem os
extraordinarios teatros das aspiracdes jesuitas, os seus constrangimentos, as suas
esperangas, os seus medos. Um jesuita tinha de continuadamente cultivar, como um
dos actores expressou laconicamente a proposito do seu caso, o desejo do desejo
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(desiderio del desiderio). Em 1609, por exemplo, Giacomo Regano de Parma
escreveu a Claudio Aquaviva, o Geral da ordem, e o ultimo receptor destas cartas,
como ¢ que ele sentiu a sua «vocagdo» a despertall depois de ter feito os exercicios

R o . ~
espirituais. Simone Garibaldi de Genova experimentouno seu coragdo um amplo

10
Sobre o disciplinamento, veja-se Adriano Prosperi, Tribunali della coscienza: inquisitori, confessori,

missionari, Torino: Einaudi, 1996.
11
Para os recrutados que pertenciam a familias mais desfavorecidas, as resisténcias paternais e
familiars eram bem mnores, ja que juntar-se 8 Companhia de Jesus podia significar uma melhoria

do status social.
12
Fabre, Pierre-Antoine, « Prononcer ses voeux; Propositions pour une etude des rituals d’énonciation

orale du voeu dans la tradition des Ordres religieux », L’ Inactuel, no, 4, 1993.

13
Indipetae foram cartas escritas de 1570 a 1773.

14
Roscioni, Gian Carlo, Il desiderio delle Indie. Storie, sogni e fughe di giovani gesuiti italiani, Torino, Einaudi

2001, p. 198.

15
Archivum Romanum Societatis Iesu, Fondo Gesuitico [ _] 734, £327r.



desejo pelas Indias Orientais como resultado da intervengdo directa de Deus e do
convite feito por dois santos jesuitas, Loyola e Xavier. Num exagero sobre o seu caso,

acrescentaria que a sua nobre vocagdo vinha também da Beatissima Vergine.1

Do mesmo modo, durante a sua infincia, de acordo com a «evidéncia»
hagiografica, Mastrilli tinha premonicdes sobreo seu futuro martirio e das etapas que
o conduziriam a ele. Uma vez, era ele ainda um novigo, uma cruz de prata cairia sobre
a sua cabeca, o que o deixaria alegre e feliz, defende Cinami, porque era «um
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anagrama, o que no seu caso anunciava as novas da sua feliz viagem as Indias». Pela
mesma altura, quando passeava por Népoles, tendo visto um ferreiro a forjar uma
espada, este imediatamente predisse que o mesmo fogo criaria uma espada que iria
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cortar a sua garganta. A medida que o seu desejo aumentou, a sua impaciéncia com
o futuro levou-o a escrever, durante o noviciado no Colégio de Napoles, milhares de

19

cartas de inten¢@o ao Geral e aos seus superiores.

A sua impaciéncia tinha algo a ver com os lagos familiares, j& que mesmo
como jesuita teve que se regular pelas regras impostas pelos seus tios paternos,
também eles inacianos. Mostrou-se disponivel, ainda, para providenciar servigos
«seculares» a outras importantes figuras eclesidsticas que também eram da sua
familia. Parece que tinha um jeito especial para construir e decorar aparatos de festa,
muito utilizados no século XVII pela igreja e pelos jesuitas. Estruturas efémeras
sumptuosas eram regularmente construidas nas igrejas € nos palacios para celebrar
festas religiosas como as Quarantore, canonizagdes, as “possesso” que se seguiam a

eleicdo de um novo papa, e as pompas funerarias. Evidentemente, cerimoénias
profanas como entradas reais, aniversarios, nascimentos, casamentos, embaixadas, e
outras ocasides, eram igualmente celebradas com a arte efémera, desde bodos, até
dangas e fogos de artificio. Especialmente, apos a cerimonia de canonizagao de Inéacio
de Loyola e de Francisco Xavier, os jesuitas tinham tornado mais sofisticada a
apresentacdo teatral dos seus santos, martires e benfeitores. Os historiadores da arte

referem-se, inclusive, a um cddigo inaciano, o qual enfatizava a Spettacolositc'}l.21

Um martelo caiu sobre Mastrilli precisamente quando este estava a trabalhar
nos bastidores de uma estrutura espectacular que tinha sido erguida no palacio do
vice-rei de Napoles. Fora ele o responsavel pela construcdo de um dos quarto altares
para a celebracao da Nossa Senhora da Imaculada Conceig¢do e da visita do rei da
Polonia, e do seu irmdo, ao reino de Napoles. Foi o seu parente, o cardeal Carlo
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recrutar para o Japdo «em suma, quis Deus que ficasse para que a sua partida acontecesse num outro

tempo, mais célere e gloriosay.
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Brancaccio, quem ordenou a Mastrilli que aplicasse os seus talentos nessas
importantes manifestagdes do poder e da piedade catdlicas.

Estar por detras da decoragdo de uma fachada barroca ndo era algo que um
jovem aristocrata piedoso e combativo podia desejar como «vocagdo». Neste sentido,
Mastrilli era um dos muitos jesuitas descontentes que sonhavam com tarefas maiores,

quer como missiondrios, quer como ‘seekers” espirituais.22 Mas o talento ou a
exceléncia num dominio particular, tal como a decoracdo ou a habilidade médica,
eram muitas vezes usados como pretexto para ndo deixar partir para missdes sem
regresso estes jovens jesuitas.

Pela terceira vez, Mastrilli arranjou um modo de escapar. Capitalizou a ferida
que tinha recebido nos bastidores de um altar efémero e sumptuoso para criar o seu
proprio espectaculo de desejo, milagre e profecia. De acordo com a Relagam escrita
por Manuel de Lima, depois de Mastrilli lhe ter contado a sua famosa histéria em
Goa, o momento mais decisivo teve lugar na cama na casa professa dos jesuitas em
Napoles. Enquanto jazia moribundo por «lesdo do cérebro, € neruos interiores», com
uma febre alta, dores de cabec¢a muito fortes, ¢ o seu olho direito inchado, e assim «se
fechou a lus natura», alcangou do seu superior, Carlo di Sangro, a permissdo para,
caso sobrevivesse, ir para as Indias. Com essa autorizagdo ¢ uma reliquia de Xavier

trazida até ao quarto, o milagre aconteceu.23 Através da imagem de Xavier vestido de
peregrino, ¢ com um borddo na sua mao direita, que usava para passear pela
enfermaria sem ninguém se aperceber, a apari¢do miraculosa aconteceu. O Santo, cuja
reliquia do corpo continuava em Goa, com excep¢ao de uma pega do seu braco
direito, preservada no altar lateral da igreja do Gesu em Roma, saiu no seu corpo
celestial directamente da pintura para o leito do jacente Marcello Mastrilli,
vinculando-o a uma conversao sagrada.

Na Relagam, a cena ¢é descrita como um teatro dentro de um teatro, com a
excep¢do de um dos actores, Xavier, ser apenas visivel e audivel para Mastrilli. Os
espectadores, isto ¢, os jesuitas que o rodeavam naquilo que era considerado o seu
leito de morte, apenas ouviram a resposta de Mastrilli. Mais tarde, porém, alguns
deles testemunharam que enquanto se moviam no espago sentiam a presence doce de
uma forga externa. A conversa foi simultaneamente simples e formal. « E bem, que se

fas », perguntou o santo, «quereis motrer, ou ir para a I'ndia?»24 Mastrilli respondeu
que ndo tinha nenhum outro desejo do que aquele que a divina Majestade considerasse
adequado para ele. Com esta forma particular de obediéncia, o resto da conversao nao
era nada mais do que Mastrilli a repetir as palavras de Xavier — de forma que a
audiéncia terrestre também as pudesse escutar. O que ele repetiu foi o voto publico
pelo qual um novigo jesuita pedia para entrar na Companhia de Jesus. Este voto, em
concreto, era uma invencao jesuita e ndo se aplicava a nenhuma outra ordem religiosa.
A sua singularidade era a de que quando um novigo pedia para se tornar jesuita, a
Companhia de Jesus declinava qualquer obrigagdo em realmente o aceitar. Este voto
era definido como um «contrato» entre o candidato e Deus, ¢ ndo entre um novico € o
seu superior.

22
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Na Relagam publicada em Goa, o voto de Mastrilli ¢ recordado em latim e
traduzido em portugués. O que se torna claro no texto impresso ¢ que, em vez de ser
dado a Deus, o voto tinha sido declarado a Sao Francisco Xavier, em primeiro lugar.
Para enfatizar a diferenca entre este voto particular e a férmula habitual, Manuel de
Lima usou letras maitsculas para todas as passagens que se referiam a Xavier e a
Mastrilli. Esta op¢ao nao ¢ acidental. Ela inscreve-se em duas intengdes paralelas que
estdo por detrds do texto. Uma era o esfor¢o concertado por parte dos jesuitas em
promoverem o status e a importancia do seu santo. Mais especificamente, os jesuitas
na India sentiam uma urgéncia particular em desenhar o perfil da santidade de Xavier
de acordo com as suas proprias necessidades. Outra intencao por detrds do uso de
letras maitisculas era sublinhar a ortodoxia de Mastrilli e a predestinagdo santa da sua
ida para a India, e da sua morte como martir.

A conversagdo sagrada e o encontro entre Xavier e Mastrilli ndo acabou com a
pronunciacao do voto religioso que ligava inextrincavelmente vivos, mortos, € 0
divino. A construcdo do cendrio requeria um acto final com uma cura milagrosa. Este
¢ o momento em que a dissociacdo final dos elos de parentesco e de amizade tem
lugar. Repetindo, novamente, Xavier, Mastrilli renunciaria em latim:

«Renuncio, e dou repudeo a meus pais, parentes, meus amigos, € minha propria casa,

a Italia e todas as cousas que me podido impedir a missao da India, e me dedico todo
. . . 25
ao bem das almas entre os Indios, em prezenga do S. P. Francisco Xauier».

Parece que a Unica pessoa que ainda o queria de volta era a sua mae, que
morreu pouco depois, e até «E Deus parece lha levou logo para lhe tirar aquelle

impedimento de executar sem detenga o que lhe ordenou». = E provavelmente mais
do que uma coincidéncia o facto de, por altura do incidente com o martelo, a maior
parte dos membros mais velhos da sua familia (o seu pai, os seus tios jesuitas, € 0 seu
irmao mais velho) terem ja morrido. As fronteiras da sua liberdade pessoal, escolha e
desejo eram mais vastas, apenas limitadas, agora, pela pertenga jesuita. A aparicao de
Xavier ¢ da sua cura milagrosa delimitaram esse problema concreto. Mastrilli foi
ainda mais longe na sua auto-asser¢ao e na sua promogao a santidade. Na sua oracdo a
Santa Cruz, Xavier fez Mastrilli repetir o seguinte:

«E te pego humilmente, que a graca de derremar por ti o sangue, que o Apdstolo das
Indias Francisco Xavier no cabo de tantos trabalhos ndo mereg¢eo alcagar, ma

. . . g 27
concedas a mim, ainda que de todo indigno. »

A mis-en-abime das vozes da conversa sagrada entre Mastrilli e Xavier na
Relacam assinala uma estratégia psicologica jesuita de contencdo. E falando pela voz
de pessoas santas ja mortas, especialmente jesuitas mortos, que se podia enriquecer e
ganhar com o espago hagiografico colectivo. O apagamento ¢ dissolu¢do do eu na
vida de santo ndo implicava a auséncia de subjectividade. Pelo contrario, permitia a
Mastrilli assumir uma attitude forte ¢ manifestar qualidades de heroismo e de entrega
normalmente associadas com o nascimento aristocratico. Depois da cura milagrosa,
Mastrilli ndo precisava mais da autorizagio do Geral dos jesuitas para ir para a India.

25
Relagam, p. 27.
26

Relagcam, p. 35.
27
Relacam, p. 26



Segundo Cinami, o Geral respondeu-lhe dizendo que «ndo devia esperd-la [a
o .. . ~ ) 28
autorizacao] pois tinha-a obtido de Sao Franciscoy.

A profecia através das visdes, sonhos e apari¢cdes contribuia para desagregar
estruturas de autoridade e de poder. Por esta razao, as institui¢cdes politicas e religiosas
da época moderna multiplicavam estratégias para as aniquilar ou enquadrar em
contextos santificados sancionados. O uso livre que Mastrilli fez de Sao Francisco foi
um acto de rebelido contra a sua familia e a Companhia de Jesus. A sua ferida,
descrita com um detalhe excessive na Relagcam, era o comego logico do seu coup de
force encenado. A cultura da violéncia, especialmente presente entre os membros
aristocratas da Companhia de Jesus, manifestava-se, em primeiro lugar, na maneira
como tratavam os seus corpos. Apesar da legislagdo precoce promovida por Inacio de
Loyola contra a mortificagdo excessiva da carne — na realidade, nem mesmo o
martirio era encorajado -, os jesuitas continuavam a praticar, no minimo, formas mais
suaves de auto-disciplina. Os historiadores e hagiografos jesuitas, por seu turno,
exaltavam essas praticas de forma desproporcionada. Historias violentas eram parte
integral das vidas dos santos, e a historia turbulenta e as guerras na Europa dos
séculos XVI e XVII eq1219ipavam os leitores contemporaneos com um certo grau de

expectativas agonisticas.

Mesmo as profecias estavam associadas a violéncia. No caso de Mastrilli,
como ele contou a Lima na Relagam, Xavier levou-o pela médo até ao lugar
verdadeiramente doente da sua cabeca.

«Tomou o P. o Reliquario, e o applicou a ferida, mas o S. lhe deu sinal com a cabega,
que ndo era ali seu mayor mal, e mudado o bordao, que trazia na mao dereita, para a
esquerda, com a dereita tocou em sua propria cabega, ndo na parte que respodia a
ferida do P. mas na que respondia ao lado esquerdo sobre o ouvido, lugar de 3c(l)ue na

verdade esteve sempre apoderado o mal, e corrup¢do que matava o enfermo. ».

O que ficou por dizer nesta passagem ¢ que a golpada do martelo ndo era
realmente mortal, mas sim uma ferida profética, uma sinédoque para os eventos

futuros que conduziriam ao martirio.31 Feridas proféticas eram parte integrante das
hagiografias jesuitas, desde o seu inicio. Inacio de Loyola foi ferido «entre as pernas»,
tendo entdo renunciado a carreira de soldado-cortesdo, Francisco Xavier sangrou do
nariz depois de ser atacado pelos demonios enquanto dormia. Todos os martires da
Companhia de Jesus ensaiavm as suas torturas e mortes futuras em cada incidente
quotidiano ou doenca perigosa.

* Cinami, Vita, p. 61.

» Verstegan, Richard, Théatre des cruautés des héretiques de notre temps, texte établi, présenté et
annoté par Frank Lestringant, Paris: Editions Chandeigne, 1995.

0 Relagam, p. 25. Na continuagdo do texto, Xavier aconselha Mastrilli a levar a reliquia com ele, onde
quer que fosse. Ele fé-lo, usando-a as vezes para ajudar amigos que necessitavam protec¢ao ou
uma cura milagrosa. A ultima vez que a utilizou foi durante o seu cativeiro, no Japdo. Propds aos

seus torturadores curar o xogum por infusdo das reliquias em pd de Xavier.
31
Os hagidgrafos jesuitas ndo foram os primeiros a utilizar golpes proféticos com o objectivo de

explicar os eventos futuros. O significado profético das feridas eram um topos standard na
literatura crista.



Os médicos que tentaram curar Mastrilli prefiguraram torturas no porvir. A
Relacam foi escrita antes da morte agonica de Mastrilli, no Japao, cujos detalhes sdo
ainda incertos, e o paralelismo morfologico entre o tratamento médico em Népoles e a
tortura japonesa pode ter sido completamente aleatorio. Mas também ¢ possivel que
os hagiografos posteriores, como Cinami, Neubergo, Bartoli e Pages, ao escreverem
sobre o martirio de Mastrilli, tenham sublinhado subtilmente aqueles elementos que se
ajustavam as primeiras narrativas das terapias médicas. Os esfor¢os de cura e de
tortura estavam focalizados na boca. Em Napoles, o cirurgido «abriu um canal» para
administrar o remédio, com um ferro «e grandse dores a boca do enfermo corre tres
vezes com uma vella de gera a garganta ate ao estamago, para ver se o impedimento

procedia de a perto originado de abundacia do humor.» A obsessdo com o exame
corporal era um procedimento comum em todos os casos de incidentes milagrosos. No
século XVII, tal como hoje nos processos de canonizagdo, o exame médico era
indispensavel de modo a corroborar formalmente a ideia de que nenhuma forga
natural estava presente. O fracasso da medicagdo era, dessa forma, o preludio do
milagroso.

Cinco anos mais tarde, no Japao, Mastrilli foi submetido a tortura anatsurushi,
cuja principal caracteristica era suspender a vitima de cabega para baixo num tanque
cheio de agua, de excrementos, ou de fumos sulfuricos, O objectivo era a apostasia, e
ndo a execu¢do dos missionarios e dos cristdos japoneses. Os arquitectos desta
estratégia particular de expulsar a cristandade do Japao, ao mostrarem a fraqueza dos
cristdos e da sua fé, em vez de organizarem um espectidculo de martirio durante as
primeiras persegui¢des, eram cristdos apostatas. Inoue Chikugo no Kami Masashige, o

grande inquisidor, conseguiu destruir algumas carreiras promissoras de jesuitas no
33

Japdo. A mais importante ¢ famosa ¢ a de Christovao Ferreira, cuja vida era
. .1q. 34
finalmente [_] na vida de Marcello Mastrilli. Os
hagiografos iriam reclamar posteriormente que Mastrilli tinha sido miraculosamente
ferido e salvo, ao mesmo tempo (1633) que Ferreira suportaria uma tortura de cinco

dias no tanque. Nesse momento, a histéria continua, Mastrilli seria enviado do céu
para reconverter Ferreira alias Sawano Chiian. De facto, duas expedi¢des jesuitas

tentaram isso, em 1642.35 O resultado final foi que alguns acabaram martires e outros
apostatas, com eles terminando a missao jesuita no Japao.

Os hagidgrafos pintaram a tortura e subsequente decapitagdo de Mastrilli em
17 de Outubro de 1637, dois meses depois da sua chegada ao Japao, como plena de

milagres maravilhosos. O jesuita parecia imune a dor, sem verter sangue, com anjos
_ 36
limpando-lhe os olhos e confortando-o no tanque.

32
Relacam, p. 10
3

George Elison, Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan,
Cambridge,Mass.: Harvard University Press, 1973, p .187

34

Ferreira, que era, nessa altura, o vice-provincial dos jesuitas no Japao, escreveu
maravilhosos e poéticos relatos hagiograficos dos martirios de outros jesuitas da sua missdo.
Tornou-se um assistente do Inquisidor-mor, quando o oficio foi criado, em 1640.Ross, Andrew, A
Vision betrayed; The Jesuits in Japan and China, 1542-1742, Maryknoll, NY: Orbis Books, 1994.

35
Ross, A Vision betrayed; p. 108.
36
Elison, George, Deus Destroyed, p. 198 e p. 447.
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«Estava absorvido num éxtase maravilhoso, em paz e tranquilidade, durante os

tormentos mais cruéis, como se estivesse deitado num leito [cheio] de rosas»37 Sendo
que cada vez que abria a boca, dizia qualquer coisa como «deixai-me sézinho, pois
estou no paraiso (mi lasciate, perché¢ sto nel’ mio Paradiso)» e outas palavras
piedosas, calaram-no com uma pega de ferro com dentes pontiagudos que introduziam

38 . . . ~ . .
na sua boca.  Finalmente, foi decapitado, mas ndo antes da terceira tentativa do
carrasco, depois de o proprio Mastrilli o ter encorajado a prosseguir o seu dever. O

momento da sua morte foi celebrado com um terramoto e o escurecer do sol.

Contudo, quando um grupo de dez jesuitas e dos seus catecumenos (dojuku)
chineses e japoneses, revigorado pela narrativa da morte herdica de Mastrilli, chegou
ao Japao, em 1643, para reconverter Ferreira, os seus captores contaram-lhes uma
historia diferente sobre os Gltimos momentos do jesuita italiano: «morreu em agonia,

. . 40 . . . , .
gritando e gesticulando no tanque» Depois da tortura fisica e psicoldgica, todos os
dez apostasiaram, apesar de um padre jesuita se ter retratado, vindo a ser,
41

consequentemente, executado.

As feridas proféticas jesuitas ndo eram apenas um passo que fazia parte de um
rito de passagem, ou seja, da dissociagdo das densas relagdes sociais, € da preparacao
para uma missdo. Elas também faziam parte de uma politica identitaria auto-
consciente. O proprio corpo era o lugar de todas as intervencdes divinas ¢ humanas,
pelo que era constantemente observado e examinado. O futuro estava frequentemente
escrito nele, como no caso de Mastrilli. Como numa regra, sobrevivia-se a feridas ou a
doengas que eram sinais proféticos de um sofrimento ainda maior pela fé. A dialéctica
entre doenga e cura era uma parte importante, em particular, da vida do missionario,
desenvolvendo-se como um topos epistolar. A maior parte dos jesuitas que iam para a
India, por exemplo, comegavam as suas cartas para casa contando os seus sofrimentos
e doengas a bordo dos barcos ou devido ao clima tropical. A recuperacdo da satde,
apods isso, era tomada como um signo da predisposi¢do divina para uma missiao
particular. Henrique Henriques continuou a escrever, ano apds ano, sobre a sua ma
saude, mas viveu até aos oitenta anos, altura em que morreu, em 1600, no sul da
fndia.42

No que diz respeito a Mastrilli, Xavier curou instantaneamente a sua ferida
profética, de tal forma que nenhum trago dela permaneceu para impedir o seu
projecto. Depois do milagre era mais sdo do que nunca. Quando tirou as ligaduras da
sua cabeg¢a ndo havia «sinal algum, nem pontos, nem cicatriz do venturoso golpo: ; o
cabelo, que para a cura avia poucos dias se lhe cortara, todo crecido et propor¢ionado

37
Cinami, Vita, p. 156.

8

Cinami, Vita, p. 156.
9

Cinami, Vita, p. 159.

0
A Elison, George, Deus Destroyed, p. 199.

1

Pages, Léon, Histoire de la Religion Chrétienne au Japon depuis 1598 jusqu’a 1651, premiére

partie, Paris : Charles Douniol, Libraire-éditeur , rue de Tournon, 29, 1869 p. 867-884. -

Hesselink, Renier H., Prisoners from Nambu: Reality and
Make-Believe in Seventeenth-Century Japanese Diplomacy, Honolulu: University of Hawai’i
Press. 2002.

2
Wicki, Joseph, S.J. “ Ein vorbildlicher Missionar Indiens, P. Henriques (1520-1600)*, Studia
Missionalia, Roma, 1963, pp.113-168.

3
3
4



11

. . o . 43
; € finalmente tudo em seu antigo estado, como se tal ferida ndo ouvera regebido.»

Importa sublinhar aqui que a Companhia de Jesus nunca mandou em missdo jesuitas
doentes ou deformados. Havia excepgdes, mas elas eram raras, € nem sempre
44

produziam resultados felizes para a ordem jesuita.

Os corpos daqueles que eram tocados pela cura milagrosa adquiriam poderes
taumatirgicos por direito proprio. Tal como os objectos que pertenciam a Xavier se
tornavam reliquias, acreditava-se que aqueles que eram tocados por Mastrilli tinham

propriedades curativas. Assim sendo, a sua cama era usada para curar os doentes, € 0
quarto no qual tinha visto a aparicdo de Xavier tornou-se numa capela «“toda ela
embelezada por ornamentos dourados e pinturas excelentes representando o que tinha

. . . . . . 46 .
acontecido ali e tudo o que tinha acontecido depois da profecia do Santo». O leito
curou um jovem estudante que tinha caido de cabega enquanto actuava como um
soldado que defendia a sua fortaleza, numa tragédia encenada no colégio jesuita de

Népoles.47 Se depois recusou ser um mero actor num teatro barroco, tendo descoberto
a sua propria vocacao como missionario no teatro da vida, ndo se sabe.

Efectivamente, Mastrilli amplificou o tom da piedade barroca napolitana, e
incrementou o prestigio da Companhia de Jesus e dos seus santos. Do papel de
decoradores de altares efémeros e de estruturas teatrais, o proprio Mastrilli tornou-se
no primeiro protagonista da peca. Pouco depois de ter recuperado, o colégio de
Népoles organizou, em resposta aos pedidos da populacdo local, uma «gloriosissima
Festa» em honra de Sdo Francisco Xavier. Os corredores e as arcadas do claustro
foram embelezados com pinturas, versos, ¢ elogios. O vento que subitamente
apareceu quase que os destruiu, mas eles permaneceram milagrosamente intactos. O
momento mais alto da festa foi quando a pintura de S3o Francisco Xavier como
peregrino, a mesma que servira de intermedidria entre o santo € o moribundo
Mastrilli, foi trazida a igreja e colocada na capela dedicada ao santo. Como se relatou
varias vezes, a imagem curou uma pessoa e continuou a curar desde entdo.

A visdo, a cura milagrosa e, em particular, a profecia da sua vida e morte

futura eram parte do processo de auto-orientagcdo do Mastrilli.48 Através da profecia,
ele fora capaz de impoOr os seus desejos e aspiragdes pessoais, e de impor o seu
projecto noutros que o seguiram e imitaram. O seu acto ndo foi arbitrario nem de
rebelido, como pode parecer a primeira vista. A sua performance profética estava ja
inscrita nas Vidas escritas dos seus predecessores e santos. Por conseguinte, ao
mesmo tempo que a subjectividade e a accdo de Mastrilli explodem através da
intimidade com a presenca divina, os enunciados proféticos que entdo surgiram foram
sentengas formula jesuitas de votos simples de religido, e um didlogo estereotipado
entre o superior € o novico. Através desta permanéncia na cadeia de motivagdes

43
Relagam, p. 30.
44

O doutor surdo, Giovanni Battista de Loffreda, tornou-se uma fonte de embarago na Companhia.
Veja-se o meu capitulo - em Missionary Tropics; The Catholic Frontier in India (16th-17th
Centuries), Ann Arbor: University of Michigan Press, 2005.

Cinami, Vita, p. 60 « tutte le sue cose devantavano subito reliquie ».

46
Bartolli, Daniello, Dell’Istoria della compagnia di Gesu : Il Giappone, seconda parte, Dell’Asia,
Libro quinto, Firenze : Presso Leonardo Ciardetti, 1832, p. 115.

Cinami, Vita, p. 53.

48
Csordas, Thomas J., Language, Charisma and Creativity, Ritual Life in the Catholic Charismatic
Renewal, New York: Palgrave, 2001, p. 205.
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jesuita, Mastrilli capitalizava a ortodoxia da sua conversa¢dao profética, convidando
toda a comunidade jesuita a participar no ritual invisivel. Os fins desta performance
cultural eram maiores do que um corte com a familia e a autoridade comunal. O
problema ¢ que os jesuitas portugueses se ressentiam dos missiondrios italianos
enviados para a Assisténcia da Asia da Companhia de Jesus. Mesmo durante o
periodo ﬁhpmo em Portugal (1580-1640), o «conflito nacional» entre missionarios

contlnuou Ou seja, quando Mastrilli «recebeu» a ordem santa de ir para a India,
estava a desafiar ordens reais espanholas que tentavam diminuir o nimero de italianos
missionarios na Asia e a resisténcia jesuita portuguesa em aceitd-los no seu seio.

Como Thomas J. Csordas o colocou de forma correcta, «o controlo social da profecia
. . .. 50
caminhava a par da profecia como controlo socialy.

A histéria de vida de Mastrilli, depois de ter deixado Napoles em 1635,
desenvolve-se numa escada em espiral de santidade e caminho milagroso para o
martirio. Objectos sagrados, que ja existiam, ou que foram constituidos enquanto tal

depois de Mastrilli os ter tocado ou implicado na sua empresa, pontuam as etapas do
curso da sua vida. Deixou Nipoles (NSASOHCHESNS RSN e
JUSBERORNiE] com um novo nome, Francesco, ou seja, nominalmente identificado com
o seu santo predecessor. A medida que viajou da Italia para Lisboa, o porto de
embarque para Goa, Mastrilli visitou vdarias cidades italianas, parando em cada lugar
para contar a sua histéria a audiéncia absorta, e multiplicar os signos especiais da
providéncia divina. Enquanto que na Casa Santa do Loreto, viu em sonho tanto o
passado quanto o futuro. Primeiro, contemplou dois grupos de martires jesuitas
prostrados em frente da beatissima Virgem. Indcio de Azevedo era a cabe¢a de um
deles, com os seus 39 missionarios mortos pelos heréticos franceses no golfo da
Biscaia. Estavam destinados a missdo brasileira. Os outros eram um grupo de cinco
jesuitas levados a morte na aldeia de Cuncolim, no sul de Goa. Por fim, os martires do
passado fizeram-no ver o seu proprio futuro, e foi subitamente transportado «para o
meio de um grande teatro, rodeado por barbaros , sofrendo e morrendo valorosamente

pela fé».51 A Vida de Mastrilli esta preenchida pelo passado e pelo futuro, pelo
desdobrar de mapas da memoria e de profecias do principio ao fim. Nos intersticios
destes leves e exuberantes aparatos da imaginacdo, também podem ser identificados
interesses politicos e pragmaticos. O numero de martires que viu na sua Vvisdo
reapareceu em Roma, inscrito em pedra. Leu, de acordo com Cinami, quando visitou
as catacumbas da Roma antiga, uma inscricdo que dizia: «Marcello e 40

companheiros, martires de Cristo».52 Quarenta ¢ exactamente o niimero de jesuitas
que incluiu na sua missdo para a Oriente. Foi um dos maiores contingentes de
missionarios enviados a Asia durante muitos anos, e contra varios obstaculos. Tanto o
Geral da ordem, quanto o Papa ou o Rei de Espanha estavam reluctantes em enviar
mais missiondrios para a empresa oriental. Os portugueses estavam a perder territorios

49
Alden, Dauril, The making of an Enterprise; The Society of Jesus in Portugal, Its Empire, and
Beyon, 1540-1750, Stanford, California: Stanford University Press, 1996, pp. 267-272.
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Csordas, Thomas J., Language, 2001, p. 205.
51
Cinami, Vita, p. 67.
52
Cinami, Vita, p. 122.
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para os neerlandeses, e incapazes e sem vontade de providenciar apoio financeiro para
o trabalho missionario, considerado, em todo o caso, como podendo ser politicamente

. 53 11 . . .
subversivo. Para que Mastrilli conseguisse embarcar, por fim, trinta e dois
companheiros, para além dele proprio, nos dois barcos que partiram para Goa, em

54

1535, foi necessario muito lobbying em Lisboa, apesar da sangao real.

Bem sucedido como era no convocar moradores celestiais que lhe mostravam
o futuro, Mastrilli também era virtuoso a arranjar financiamento. Ambos eram cruciais
para realizar a sua missdo. De facto, profecia e missdo alimentavam-se uma a outra.
Ao passar por Roma, Mastrilli ndo sé venerou um bocado da mao direita de Xavier,
que tinha sido enviada de Goa por insisténcia do geral Claudio Acquaviva, em 1615,
como conseguiu obter esmolas para os custos da Bula da Canonizagdo, a qual ndo

tinha ainda sido enviada para Goa devido a morte do papa Gregério XV. Mais do
que a Bula da Canonizacdo, um documento formal pelo qual o papa ordenava a
veneracao publica ao santo, a visdo de Mastrilli tornou-se num instrumento poderoso
de promocao da devogao popular a Sao Francisco Xavier. De acordo com o controlo
rigoroso que a Contra-Reforma tentou impdr na pintura visionaria «apenas era
permitido representar pictoricamente visdes cuja autenticidade foi verificada e cuja

interpretagdo tinha sido aceite».56 Esta ultima garantia de autenticidade ndo era um
dado adquirido.

Contudo, a visdo de Mastrilli tinha sido induzida por uma verdadeira pintura, a
qual se tornou numa «janela» através da qual o sobrenatural pudera encontrar o
mundo natural. As imagens milagreiras e o seu efeito na devogdo popular ndo eram
totalmente do agrado das autoridades eclesiasticas, devido a permanente suspeita de
heterodoxia. A maior parte dos tedricos da arte catolica pds-tridentina, como Gabrielle
Paleotti, definiam as imagens sagradas em termos dos seus efeitos sobre os que as
possuiam. Elas deviam orienta-los no sentido de um comportamento ético e virtuoso.
Em todo o caso, algumas imagens sagradas podiam ser «atrevidas, escandalosas,

suspeitas, heréticas, supersticiosas ou ap(')crif'cls».57 A escolha da imagem de Mastrilli
foi feliz em muitos aspectos. Era uma obra de arte andénima, modesta, quase
«invisivel». Mesmo o aspecto iconologico da obra era diubio, sendo que, Cinami
confessou, «olhei milhares de vezes quando passava e nunca vi o santo ali, € nunca

pensei que fosse a imagem de Sdo Francisco Xavier».58 A forma como o colégio
jesuita napolitano adquiriu a pintura também ¢ misterioso, ja que parece que ela foi
oferecida por um preco muito baixo a um estudante jesuita que ia para Napoles. Este
tipo de pintura andnima e sem grande interesse era um candidato tipico a recepg¢do de

53
Missionarios do lado dos «cristaos locaisy.

4
Cinami, Vita, p. 123

55

Veja-se o meu artigo “The Prophetic and the Miraculous in Portuguese Asia: A Hagiographic View of Colonial

Culture”, in Subrahmanyam, S., ed., Sinners and Saints: The Successors of Vasco da Gama. New Delhi:
Oxford University Press, 1998, pp. 135-161. A histéria da Companhia, de Sebastido Gongalves, e a reliquia
da méo foram enviadas juntamente.

5

56
Stoichita, Victor, Visionary Experience in the Golden Age of Spanish Art, London: Reaktion Books,

1995, p. 25.
57
Jones, Pamela M., « Art Theory as Ideology : Gabriele Paleotti’s Hierarchical Notion of Painting’s
Universality and Reception », in Claire Farago (ed), Reframing Renaissance, Visual Culture in

Europe and Latin America 1450-1650, New Haven and London: Yale University Press, 1995, p.
132.

8
* Cinami, Vita, p. 43.



14

poderes milagrosos. Estas imagens também provavam serem dificeis de destruir em
naufragios, incéndios e outros testes divinos e naturais semelhantes. Era como se a sua
qualidade mediocre deixasse espago suficiente para a configuragdo da energia
sagrada. Mesmo a audiéncia ndo esperava ver uma mera representacao do santo, mas
a sua versdo “cinescopica”’, uma imagem movel e falante. A ora¢do tornava-se um
didlogo. Isto, ¢ claro, nada tem de novo, sabendo-se que a devocao popular sempre
dependeu da resposta divina. O que ¢ inesperado ¢ os jesuitas parecerem adivinhar
quais os tipos adequados de imagens sagradas  capazes de produzir infinitos
pequenos milagres quotidianos de piedade nas almas dos seus possuidores.

Uma pintura milagrosa ndo podia ser reproduzida na sua substancialidade
material e celestial. A unica da qual Sdo Francisco Xavier tinha saido da moldura para
sarar Mastrilli continuava em cima do altar da capela de Népoles, continuando a sua
vocacdo milagreira. Em 1653, uma lavradora viu a face do santo ficar palida, e depois

a brilhar, aparecendo gotas de suor na sua sobrancelha.59 Sendo que a pintura
milagreira era considerada uma janela para o sobrenatural, ver o objecto material era
um primeiro passo na via da experiéncia mistica. E o primeiro passo era importante.
Dai que a reproducao «mecanica» do original no maior numero de exemplos possivel
se tenha tornado desejavel e imperativa. Pode bem falar-se de culto da imagem. O

mundo inteiro estd cheio de copias desta imagem particular, escreveu Cinami‘60 Para
além das «imagens impressas» da pintura que sairam das prensas de Napoles, Roma,
Alemanha, Flandres e Espanha, varios pintores reproduziram centenas de exemplares.
Cinami refere um pintor de Néapoles, que fez trezentas delas. Quando tentou pintar
outros temas, sentiu-se subitamente doente, acabando por morrer, porque, Cinami
conjecturou, «Sao Francisco ndo queria que a mao que se lhe tinha consagrado se
esforcasse noutro [tema]; ou 6paorque o chamou ao Céu para lhe pagar o trabalho e a

diligéncia com que o pintouy.

De acordo com o historiador e hagidégrafo posterior da Companhia de Jesus,
Daniello Bartoli, as pinturas produzidas depois do milagre representavam vérias
etapas dos movimentos do santo durante a visdo de Mastrilli. Ou seja, por vezes ele
era representado com o borddo na sua mao direita, e a esquerda sob o seu peito, ou
com o borddo na mao esquerda, apontando a direita para o sitio da cabega onde a

reliquia devia ser aplicada.6 Com Mastrilli - que as ofereceu como presente em cada
uma das suas paragens no caminho para a India -, estas imagens viajaram depressa,
quer como gravuras em livros, ou como pinturas a 6leo. A narrativa do milagre, mais
do que a representagdo original de Xavier, o peregrino, tornou-se central para a
constru¢do da imagem. Sendo que Mastrilli ndo tinha meios para transportar centenas
de pinturas para oferecer aos seus hospedeiros, empregou varios pintores, 0s quais,
literalmente, corporizaram a sua narrativa. A cumplicidade intima entre uma
imaginacdo rica e as artes pictoricas ¢ central para a sensibilidade visual jesuita.
Depois de décadas a ensinarem e praticarem exercicios espirituais sob o moto de
Inécio e de Nadal - «composicao, ver o lugar» -, os jesuitas tinham educado geragdes
de crentes a lidarem com imagens sagradas como narrativas sensoriais. Isto ¢, a
instabilidade da imaginacdo requeria que as cenas sagradas fossem fixadas num

’ Stoichita, Visionary Experience p. 26 ; De Maio, Romeo, Pittura e controriforma a Napoli, Editori
Laterza, 1983. p.253-256.
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61
Cinami, Vita, p. 52.
62
Bartolli, Dell’Istoria, p. 115.
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espago concreto, mas ao mesmo tempo as pinturas eram compostas por um ciclo
narrativo fechado. O olho do possuidor era convidado a mudar de um lugar da pintura
para outro, como numa ora¢do do rosario. A introducdo de pequenos numeros e

legendas por debaixo dos textos eram outros dispositivos mnemonicos e de
. ,, 03 .
concentragdo amplamente usados nas gravuras jesuitas. Entre a imagem e a

anotacdo, a dialéctica do olhar conduzia a ratoeira visual do observador.

Uma imagem milagreira era, simultaneamente, uma armadilha para os seus
possuidores, e, de certa forma, para os seus pintores. Como uma ruptura visual
subdita, a imagem milagreira precedia a sua execucao material. Ou seja, ela escolhia
os pintores e conduzia o pincel até ser terminada. No dia anterior a sua partida de
Lisboa, e ao embarque para a viagem por mar até Goa, Mastrilli encontrou-se sem
uma so pintura de Xavier, tendo um novigo oferecido os seus servi¢os. Tal como
fizera um esforgo «com os mestres importantes de Napoles, Roma, Génova e Madrid,
para formar imagens que se assemelhassem a verdadeira», Mastrilli sentou-se com o

novigo e descreveu Xavier e a cena toda com algum detalhe, até a hora de dorrnir.64 O
dia seguinte, pela manha, quando o novigo lhe mostrou a pintura ja terminada para
inspec¢do, Mastrilli «disse, em menos de uma noite terminaste aquilo que em Madrid
o pintor do rei ndo foi capaz de fazer sendo em trés meses. Sendo que estava a frenta
da imagem sagrada (sacra imagine), a sua expressdo alterou-se subitamente devido
aos varios efeitos de maravilhamento, alegria e devocao que o invadiram .... Este nao

¢ o teu trabalho, mas o de Xavier, o meu pai santo que se auto-representou pela tua
65
maoy.

Quem era este novico, ¢ dificil de dizer. Domingos da Cunha (1598-1644),

também conhecido como o Cabrinha, um pintor jesuita famoso em Lisboa, deu uma
. . . : - P .66
pintura de Sdo Francisco Xavier a Mastrilli, que a levou para a India e para o Japao.

Hé4 uma outra pintura anénima, hoje na Basilica do Bom Jesus, em Goa, a qual
. . 67 ;.
representa Xavier como um peregrino acompanhado por um grupo. O unico detalhe

que distingue esta da descri¢do de Mastrilli ¢ o facto de na pintura de Goa, Xavier
empunhar um pequeno coragdo a arder na sua mao esquerda. A devo¢do do Sagrado
Coragdo era um outro lugar devocional que se tornava cada vez mais preeminente
entre jesuitas e outras ordens catdlicas, na Franga em particular, mais ou menos por
esta altura. Era pois natural que as duas praticas devocionais se encontrassem num
determinado momento, e que isso ficasse inscrito na pintura.

Foi finalmente na India que a imagem encontrou o modelo original. A viagem
de Mastrilli 4 India era um regresso & fonte da energia santa e milagrosa, a reliquia do
corpo conservado na basilica do Bom Jesus no centro da cidade de Goa. Esta estrutura
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imponente construida em basalto tinha sido construida, precisamente, para acomodar

o corpo sagrado. Levou quase meio século a ser construido, mas estava quase
68
terminado quando a celebragao da canonizacdo de Xavier em 1624.

E precisamente na India que o espaco profético projectado na visio de
Mastrilli encontrou o espaco politico. Estes dois espacos cruzam-se, literalmente, na
materialidade e na producdo da propria Relagam. O livrinho foi publicado em Goa, no
Colégio de Santo Indcio de Loyola de Rachol, em 1636. Mais ainda, o proprio
Mastrilli contou a sua historia «vocalmente» em Goa na presenca do vice-rei Pedro da
Silva em 28 de Dezembro de 1635. A India era, por conseguinte, o lugar onde
Mastrilli falava a sua audiéncia e aos seus leitores através desta edicdo indiana

concreta.69 E evidente que a sua visdo tinha ja viajado e chegado ao seu destino em
Goa, aos pés de Sdo Francisco Xavier, o Apostolo das Indias. A sua reactivacgio, re-
transcri¢ao e tradugdo em portugués esta inscrita nas dificuldades politicas, religiosas
e sociais que os jesuitas e oficiais portugueses sentiam na Asia em meados do século
XVII. Os portugueses estavam a perder, de forma fatal, o controlo das rotas maritimas
e redes mercantis da Asia para os neerlandeses, enquanto que ao mesmo tempo, um
problema politico maior agitava Portugal, em resultado do qual se quebraram os lagos
com a coroa espanhola, e ocorreu a entronizagao (1640) da quarta e Gltima dinastia
portuguesa.

Sob a ameaca permanente de inimigos vindos do hinterland, os neerlandeses
do mar e as epidemias dentro do territorio de Goa, os milagres reapareceram
ritmicamente em varias igrejas e contextos eclesidsticos. Em 8 de Fevereiro de 1636,
de acordo com Manuel de Faria e Sousa, uma estatua de Cristo crucificado, na igreja
do convento feminino de Santa Monica, em Goa, abriu os seus olhos, deixando as
extaticas freiras em terror sagrado e altos gritos. Estas «visdes» eram observadas com
cepticismo pelo cauteloso confessor agostinho que tinha sido adscrito ao convento.
Em cerca de dois dias, a escultura também abriu a sua boca como se fosse falar, e
sangrou dos seus estigmas, parecendo mover-se como se estivesse viva. Estes eventos
encheram a igreja com pessoas e forcaram o bispo D. frei Miguel Rangel a investigar

o milagre juntamente com os inquisidores e o governador Pedro da Silva. O milagre
era um sinal divino claro para os varios inimigos da institui¢do, o primeiro convento

feminino da Asia.71 Outro sinal, ou simples negligéncia, foi o incéndio que destruiu o
velho convento na noite de Natal no ano de 24 de Dezembro de 1636. O incéndio
comegara no presépio iluminado por velas. Ora, o edificio reconstituido ¢ uma das
estruturas mais impressivas da Goa contemporanea.

Todas estas visdes e aparigdes t€ém em comum o movimento. Os objectos
sagrados sdo representados como fazendo esforcos especiais, movendo-se e falando
aos seus possuidores. H4 uma urgéncia e uma ansia pelo milagroso, como se o tempo
tivesse acabado (e tinha) para este tipo de apresentacdo divina. De facto, em meados
do século XVII, o espectacular estava a substituir o milagroso. Mas durante os quatro
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meses que permaneceu em Goa, Mastrilli conseguiu juntar o milagroso e o
espectacular. A sua experiéncia como decorador em Napoles, ¢ como colector de
financiamentos durante a sua viagem pelo sul da Europa, foi dado bom uso em Goa.
Entre 8 de Dezembro de 1635, quando chegou, e Abril de 1636, quando partiu para
Malaca e depois para Macau, Manila e Japao, conseguiu inflamar os cristdos com uma
devocdo extraordindria. Enquanto orava na igreja de Bom Jesus, em Goa, as pessoas
cortavam furtivamente, partes das suas roupas, para as levarem como reliquias.
Mesmo as suas velhas roupas europeias, que tinha trocado pelas vestes tipicas da
india (abito aII7’2use dell’India), foram divididas em pequenas partes e distribuidas

entre oS goeses.
O que fica explicito na descricao hagiografica detalhada de Cinami e Bartoli ¢
a obsessao de Mastrilli com a reliquia de Xavier. A gestdo do corpo do Santo tem, ela

propria, uma historia rica.73 Os jesuitas de Goa batalharam muito para impedir a
dispersdo das reliquias. Desde o momento da sua morte, o corpo de Xavier foi
roubado, mutilado, partes dele mordidas, e quer Lisboa, quer Roma, a proposito de
qualquer coisa, ndo cessaram de pedir a repatriagdao de toda a reliquia. Mais ainda, os
oficiais portugueses e provinciais jesuitas continuavam a abrir o caixdo ¢ a examinar o
corpo, apesar da proibicao estricta do Geral da ordem. A razdo para esse interesse
interminavel era o facto de a sua «incorruptabilidade» estar investida de um sentido
politico ultimo. Na zona torrida onde, de acordo com a experiéncia portuguesa, tudo
apodrecia, incluindo os corpos e as almas dos portugueses, o corpo fresco do seu
santo protector constituia um milagre politico e religioso constante. No corpo do
santo, a sociedade colonial indo-portuguesa observava-se a si-mesma, a sua gloria e a
sua corrupg¢ao, as suas esperangas ¢ o declinio anunciado. Depois da canonizagao, o
acesso ao corpo foi restringido, especialmente depois de se verificar que relatar os
sinais de degenerescéncia ser politicamente impopular.

Mastrilli que se ajoelhava noite apds noite no nicho da capela, aos pés do
Santo, em oracdo profunda e meditacdo, vislumbrou uma estratégia para levar as
autoridades jesuitas a deixarem-no «tocar e beijar» o Santo com quem reclamava estar
em permanente comunhdo mistica. Em primeiro lugar, tinha um pretexto altamente
persuasivo para abrir o caixdo. A rainha de Espanha tinha mandado por Mastrilli uma
casula sofisticada que devia substituir a anterior, «pobre (povero)» e velha, na qual

estava, mais do que vestido, envolvido. ! O maior privilégio de despir e vestir a
reliquia santa e de o abragar e retirar algumas reliquias foi dado a Mastrilli um més
antes da sua partida para Malaca. Entdo foi-lhe entregue uma toalha (tovagliuola)
impregnada com o sangue de Xavier, que usava a volta do pescoco e uma pequena

caixa (forzieriono) com partes dos seus intestinos.75 Durante a tltima etapa da jornada
terrestre pelo sudeste asiatico, os intestinos pulverizados e prensados de Xavier foram
noticiados como tendo produzido milagres. Antes da sua execuc¢do no Japao, Mastrilli
ofereceu-os como remédio para uma doenga do Xogum. Mas o seu toque milagroso
estava a perder energia.

A redecoragao da reliquia de Xavier secundou os trés meses de esforgo
persistente, por parte de Mastrilli, no sentido de arranjar dinheiro para pagar um

7 Bartoli, Dell’Istoria, p. 138.
B O primeiro capitulo do meu livro Missionary Tropics.
7 Bartoli, Dell’Istoria, p. 141.
7 Bartoli, Dell’Istoria, p. 145.
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caixdo sumptuoso de prata, o qual ainda estd exposto em Goa A maioria dos fidalgos
goeses e de mercadores ricos contribuiu para a caixa de prata duas vezes maior do que
a anterior, embelezada a volta dos quatro lados com 32 baixos-relevos em prata com
cenas da vida de Xavier. E a obra-prima de ourivesaria indo-portuguesa. Mastrilli
conseguiu reunir 12.000 escudos e o seu amigo, o capitdo Anténio Teles de Silva,

contribuiu com pelo menos 2000 escudos.76 Foram necessarios vinte meses para que
os ourives locais terminassem a estrutura complexa de baixos-relevos, colunas,
folhagens enroladas e arabescos, pedras preciosas encastradas e figuras de anjos. No
topo da estrutura, no centro, estava inserida uma cruz com o emblema da Companhia
de Jesus. A parte inferior do sarcofago consistia em dois niveis de gravados em prata
representando o ciclo de vida de Xavier, desde a visdo/profecia da sua irma Madalena,
(que viu que o seu [PROPEIO irmio seria uma das colunas da igreja), passando pela vida

na Europa, India, Japdo, e a sua morte em “ e os milagres
depois de morto.

Gravados em prata estava, pois, a narrativa dos episodios mais importantes da
vida de Xavier, e o responsavel por estes quadros foi o proprio Marcello Francesco
Mastrilli. As cenas seleccionadas eram topoi standard da literatura hagiografica
impressa sobre Xavier, para quem o candne iconografico tinha em parte sido

estabelecido durante a canonizagdo de 1622.77 Segundo Schurhammer, muitos dos
gravados em prata eram inspirados por uma coleccao de gravuras de Regnartius
Valerianus. Contudo, face uma observagdo mais atenta, a interpretagdo que o ourives
faz da narrative de Lucena, parece ser bastante livre quer no tratamento das figures
humanas quer dos episddios naturais e sobrenaturais. Ha, pelo menos, dois episodios
que foram uma evidente invencao iconografica de Mastrilli. Significativamente, eram
a primeira e a ultima das representacdes da vida do santo no caixdo de prata. A
primeira representa Madalena de Iassu, a irma de Xavier, a abadessa do mosteiro de
Clarissas de Gandia, prostrada no seu leito, com as maos juntas sob uma pintura de
um santo. O santo transporta na sua mao direita um borddo e esta vestido como um
peregrino cingido. Com a sua mao esquerda aponta na direc¢do de Madalena como se
estivesse a dar-lhe um conselho ou uma ordem. O que ¢ interessante ¢ que esta cena
ndo se encontra nem na Vida de Lucena, nem em qualquer outra hagiografia escrita
antes de 1636. De acordo com a narrativa «oficialy, a irma de Xavier recebera
proféticas «ilustragdes e revelagdes vindas do Céu» sobre o seu irmdo, sem mais

detalhes especiﬁcos.78 Nao se refere qualquer imagem milagreira que a ajudara a ver
os eventos futuros.

Por que ¢ que Mastrilli incluiu, entdo, esta pintura de um santo anénimo na
parede? A resposta encontra-se, julgo, na ultima ilustragdo do caixdo, a qual retrata
uma cena que ndo tinha ainda sido representada como parte da vida e dos milagres
depois da morte de Xavier. Era o episodio da visdo profética de Mastrilli e da sua

76
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cura. O momento escolhido do milagre ¢ aquele em que Xavier saiu da moldura da
pintura milagreira. O que vemos, de facto, ¢ a moldura vazia. Xavier estd de pé atras
da cama, a qual estd no centro da imagem, com Mastrilli moribundo. O santo tem o
seu bordao na mao esquerda, tocando, ou quase tocando, a garganta de Mastrilli com a
mao direita. A cena ¢ maravilhosamente draméatica, com outros jesuitas ajoelhados, ou
olhando piedosamente para o ar, ou para Mastrilli, j4 que nao podiam ver nada. O
proprio Mastrilli estava deitado, com os olhos fechados, a espera da morte, com uma
cruz na mao direita e um pequeno relicario na outra. Um esqueleto com uma seta
partida esta por detras dele, e na parte superior da pintura trés anjos olham para baixo
a partir de nuvens prateadas e fofas. O que as cenas iniciais e de fecho t€m em comum
¢ a representacdo do santo vestido como peregrino, com o borddo na mao. Foi
Mastrilli que acrescentou a figura do santo peregrino a visdao de Madalena. A
ambiguidade da representacdo - —ja que a figura com o bordao e tnica cingida tanto
podia ser Sdo Tomé, o primeiro apostolo da India, como S3o Francisco Xavier-,
dialoga bem com o ultimo gravado no qual Mastrilli se auto-representa recebendo o
chamamento profético de Xavier para o Oriente. Foi relatado, alias, que a cruz

miraculosa de Meliapor, o alegado lugar onde o martirio de Sdo Tomé tivera lugar,
- 79
comecara a suar novamente quando Mastrilli chegou a Goa.

E o ciclo de profetismo que estimula todas as Vitae verdadeiramente santas,
j& que o cenario foi escrito para todos. Mastrilli que provavelmente fez os desenhos
nunca viu o produto acabado. Um gravado semelhante, com a cura de Mastrilli, foi

incluido num dos lados do relicario que continha a casula de Xavier, talvez a mesma
- . . 80
que Mastrilli tirou, com as suas proprias maos, do corpo do santo.

O problema do peregrino mantém-se e pode nao ser facilmente respondido. O
facto espantoso ¢ que Mastrillil nem sequer esperou para ver o seu grande projecto
terminado, acabando por partir. De acordo com os hagiografos, as noticias sobre a
apostasia e martirio dos missionarios jesuitas no Japdo, estimularam Mastrilli para a
ultima parte da sua jornada. Por outro lado, a India, e Goa em particular, eram vistas
como uma «perda de tempo», como Xavier costumava dizer, para um jesuita
ambicioso. A administragdo colonial portuguesa e a maquina eclesiastica
bloqueavam, com alguma frequéncia, as praticas dos missionarios mais inovadores, e
refreavam a maior parte dos movimentos politicos dos jesuitas. A estada de Mastrilli
em Goa foi suficientemente longa para estimular o culto a Xavier, que os jesuitas
promoveram de forma especial depois da canonizagdo. O facto de a visdo e o milagre
aparecerem em Néapoles, e ndo em Portugal, devia-se ao facto de, segundo Manuel de
Lima, «[o santo] o qual parece, que descontente ja da piedade portugueza, que em
tempos antigos deu mate as mais nagoens, achandosse agora peregrino, e
desconhegido na India se foi em semelhante trajo a Napoles, para de la traser quam ca
nos viesse afervorar, & lembrar a os povos do Oriente, que recuperem com nova
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veneracam, € concurso os quilates do fervor, que pello discurso do tempo, com a
comunicacdo de infieis, e liga do interesse, foi tanto descaindo e definhando neste

Estado.”81 Nesta ultima frase da Relagam, a sensacdo de declinio ¢ de perda do nervo
spiritual ¢ pedagogicamente exagerada ja que o culto a Xavier estava a aumentar
desde que o Estado da india experimentava uma apés outra catastrofe militar ao longo
do século XVII.

Se o corpo entombado de Xavier continuava a providenciar legitimagao para
os jesuitas na Asia, também se tornou um baluarte do orgulho nacional portugués e do
pensamento imperial positivo. De forma crescente apds o fim do «cativeiro espanhol»,
em 1640, o papel militante e militar do Santo como patrono de Goa foi enfatizado. Ele
ndo continuou, apenas, a curar os doentes, mas também foi visto em apari¢des com

um globo branco, rezando por D. Joao IV, etc., etc.82 A veneragdo a Xavier adquiriu
novos contornos, € mais do que tirar pegas de reliquias da sua tumba, objectos eram
colocados na sua vizinhanga e no seu corpo. O proprio Mastrilli insistira em colocar
na sua mao esquerda uma nota escrita com o seu proprio sangue, na qual dizia querer

seguir todos os seus passos até ao Japﬁo.83 Durante a segunda parte do século XVII
cada governador ou vice-rei juntou uma ou outra coisa. O bordao feito em ouro e
decorado com diamantes e esmeraldas parecia ser um presente dbvio do poder mais
elevado do Estado da India, especialmente durante o tempo de perigo no qual o

. . . . . 84
proprio Xavier era investido no comando da cidade.

Em Abril de 1636, Mastrilli atravessou os mares de Malaca onde permaneceu
durante pouco tempo antes de continuar para Macau e para o Japdo. Entre os barcos
hostis neerlandeses e as tempestades tipicas, Mastrilli e os seus quarto companheiros
arribaram
BllipiRgSjcm Cavite (a 30 de Julho de 1636) na baia de Manila. Aqui, uma outra visio
profética de Mastrilli tornou-se realidade. Encontrou Don Sebastidan Hurtado de
Corcuera, o cavaleiro da Ordem de Alcantara que lhe tinha aparecido durante -
doenca em Napoles. «Um cavaleiro [apareceu-lhe] no habito dos de [a ordem de]
Alcantara com uma cruz verde ao pescogo, sobre quem nao sabia mais nada do que

seria um bom amigo seu e para quem ele teria boa utilidade».85 Para Corcuera, um
antigo governador do Panam4, e governador das Filipinas desde 1645, e que era, alids,
em conflito com o arcebispo de Manila, frei Hernando Guerrero, a alianga com os
jesuitas locais era uma escolha estratégica. Precisava de apoio «religioso» para as suas
expedi¢des militares na regido, e os Jesuitas estavam prontos para o apoiar. Para
Mastrilli, por seu turno, tornou-se cada vez mais dificil persuadir as autoridades
seculares a permitir-lhe prosseguir para o seu destino predestinado, o Japdo. Ao
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prestar servigos a Corcuera, pretende, claramente, ser recompensado com a permissao
e a ajuda logistica para a sua viagem ao Japao. Nas duas narrativas hagiograficas, o
gentil peregrino tornava-se, naquele momento, num combativo soldado de Cristo. O
seu sangue aristocratico e educacdo tinham-no preparado bem para esta tarefa.
Contudo, ele ndo lutou com as armas dos soldados, mas, € mais uma vez, com as suas
intuicdes proféticas, e com a gestdo virtuosa das imagens. Tanto Cinami quanto
Bartoli construiram a narrativa da lideranga de Mastrilli como um palimpsesto do
interesse santo de Xavier. Especialmente para Cinami, toda a regido entre as ilhas das
especiarias (Molucas) e as Filipinas era o espago das acgdes sobrenaturais e herdicas
de Xavier. «O santo, era o primeiro a ter levado a fé para a ilha de Mindanao,
observando do Céu, com ternura, aqueles lugares. Nestas ilhas, além do mais, deixara
exemplos do seu fervor, e pode ser lido nas nossas cartas anuas que durante a
Quaresma fizera tanta peniténcia para converter alguns pecadores obstinados que

arruinara a sua saude ficando as portas da morte». A morte proxima de Xavier e os
milagres que entdo o tinham salvo, e o signos da protec¢ao divina, eram projectados
para o exército comandado por Corcuera. Toda a empresa foi colocada sob a lideranga
do Santo cujo projecto seria realizado pelo pequeno, mas corajoso exército de
soldados piedosos.

De facto, o exército ndo era tdo pequeno assim, mas estava disperso pelos
presidios ao longo da costa, e incapaz de suster os ataques anuais e os raids de um
talentoso principe mugulmano do Grande Rio (Sultan Muhammad Dipatuan) Kudarat
e do seu comandante Tagal. O primeiro objectivo do ataque espanhol ao Mindanao
era a defesa dos estabelecimentos nas ilhas Visayan, como Zamboanga, com uma
pequena residéncia jesuita, de modo a evitar que os mugulmanos cooperassem com 0s
neerlandeses que ameagavam a orla maritima. Mastrilli, que estava escolhido para a
expedicdo que deixou Manila a 2 de Fevereiro de 1637, parou em Iloiolo para
abastecimentos, ¢ colocou uma armadilha para a armada de Tagal no lugar designado
Punta Flechas (localmente conhecido como Panaon). Para os Maguindanaos e outra
populacdo local, este lugar era um oraculo possuido pela divindade. Era um habito
langar setas no precipicio antes do inicio de uma viagem. Se as setas ai ficassem
cravadas, era sinal de boa sorte. No caminho para uma jornada de sucesso, iriam
desembarcar para agradecer, e dar oferendas para um fim favoravel. Corcuera colocou
o seu exército proximo de Punta Flechas, certo de que a frota de Tagal iria cair na
armadilha.

Este arranjo militar ofensivo ¢ transformado na literatura hagiografica sobre
Mastrilli num milagre permanente. «Logo que foram armadas e comegaram a batalha
maritima e na terra contra o barbaro Corralat (Kudarat) , aquele que ler esta historia
verd o milagre continuo de Sdo Francisco Xavier, como foi o caso de toda a vida do

- . , 87 .
padre Marcello, pois ndo era uma regra, mas um triunfo continuo.» Em particular, o
maior desafio de Mastrilli era destruir «o grande Demoénio de Mindanao» que
continuava a gritar-lhe «porque vieste? O que estds a procura e quem te trouxe aqui?

Que sejas danado, ndo tarda nada e ter-te-ei tirado a vida, e isto acabarél».88 Este tipo
de questdes eram ja um topos na literatura da «descoberta», para comecar com a mais
famosa delas, colocada por Jodo Nunes, um degredado mandado por Vasco da Gama,
a uma praia perto da cidade de Calecute, em 21 de Maio de 1498. Um comerciante
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mugulmano que falava castelhano e genovés disse-lhe: «O demonio te leve! O que te
89 L n ..
traz aqui?». Demonios ou mucgulmanos eram os guardides dos limites do mundo

conhecido, causando sempre respostas militares por parte dos portugueses na Asia. De
facto, a sua presenga era uma prova da missdo divinamente ordenada, quer para os
destruir, quer para os converter.

A frota de Corcuera, quando estava pronta para deixar Manila, assemelhava-se
mais a uma cruzada do que a um affair local de pequena escala, como de facto era.
Para além do mais, Mastrilli pediu para duas imagens sagradas serem i¢adas no maste
como bandeiras. Uma foi a «imagem milagreira (imagine miracolosa)» de Sao
Francisco Xavier, presumivelmente uma das muitas copias feitas a partir do original
de Napoles. A segunda imagem era uma pega de pintura retalhada que representava
Jesus na cruz, a qual se encontrara na batalha mais recente no corpo de um
muculmano morto. Imagens sagradas mutiladas e danificadas tinham um valor
particular para a histéria cristd. Eram martires de seu proprio direito, eram pretexto
para respostas violentas. Tal como as imagens milagreiras, nao tinham, de preferéncia,
um autor identificavel, excepto aquele que a tinha injuriado. A pintura encontrada no
muculmano morto tinha a mao direita e as duas pernas amputadas, e tinha sido furada

: 90 . .
no meio de forma a poder ser usada como uma capa (capoto). Para Daniello Bartoli,
91

aqueles que faziam estes ultrajes ndo eram melhores do que «caes».
Sob estas duas bandeiras poderosas, o exército de Corcuera’s assemelhava-se
menos «a uma companhia de soldados do que a uma procissao religiosa sob um

capitdo tao bom».92 Enquanto as imagens santas protegiam a frota, as decisdes
estratégicas cruciais eram feitas, de acordo com Cinami, através do método popular
de adivinhagcdo. Mesmo antes, enquanto no mar a caminho de Goa, Mastrilli era
conhecido por consultar cartas de Francisco Xavier, de modo a decidir qual era o
curso de acgdo certo e divinamente inspirado. Abrindo arbitrariamente qualquer uma
das paginas, e lendo a primeira frase que lhe vinha a vista, Mastrilli era capaz de

conduzir com seguranga barcos ao seu destino.93 Como ¢ frequente, a escrita
hagiografica ¢ um tecido que combina de forma sofisticada significados proféticos,
literais, e até irénicos. Como jesuita, esperava-se que Mastrilli, de acordo com a
formula inaciana cléssica, inflamasse as almas com o desejo de conversdo. Em
Mindanao, contudo, ele iria mais longe. Com a sua propria mao «tirou uma tocha e

pds fogo aquela infinita multidao de Depois de todos eles terem sido
queimados, o lugar foi rebaptizado Cabo de San Sebastian.

Depois de terem arribado e tomada a cidade fortificada de Lamintan,
capturando no caminho dois barcos mercantes de Java, cheios de bens e de escravos,
Corcuera perseguiu Kudarat até a sua fortaleza na montanha de Maguindanao. O
relato que Cinami faz da operacdo ¢ uma colagem das oragdes, exortagdes, celebracio
da missa cheias de lagrimas, e de ac¢des militares extremamente [full of blood or
cruel SANGICNIOSY)de Mastrilli. Quase toda a gente e todas as coisas foram destruidas
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durante os assaltos. Muitos espanhois foram mortos ou feridos pelos canhdes
inimigos. Mesmo Mastrilli recebeu uma bala de lado. Enquanto atravessou o seu
habito, por um «grande milagre (miracolo grandissimo)», nao lhe causou nenhum

. 5 Ly -
outro mal e «caiu aos seus pés como se pedisse desculpa». O habito furado de

Mastrilli terminou como uma reliquia em Népoles, de acordo com Daniello Bartoli.96
Chegou depois da partida de Cinami para a India em 1644, ja que ele ndo o menciona
no seu texto impresso em de 1645.

A imagem de Sao Francisco Xavier acabara numa bandeira militar, a qual
continuou a ser levada no chdo, sendo também atingida, mas sem quaisquer sinais de

dano.97 Para acrescer, Mastrilli profetizou um dia de grandes perdas para os
espanhois, mas, depois de uma outra visao de Xavier, predisse a vitoria final. Com a
fuga de Kudarat e o ataque final a fortaleza, o resto da armada espanhola partiu para
Manila. No caminho de regresso, com muitos soldados feridos fora, o papel de
Mastrilli como soldado religioso foi substituido pelo de jesuita enfermeiro e

curandeiro. Nao s6 profetizou que nem um sO doente morreria, mas também
.. . . . , , . .0
administrou a sua famosa mistela feita a partir do p6 de reliquias do Santo Xavier.

O fim desta conquista militar na qual Mastrilli foi aclamado como um soldado
corajoso concluiu-se com a entrada triunfal em Manila. «kEm todas as ruas foram

erguidos arcos triunfais e todas as paredes estavam ornadas com tapegarias preciosas,
. . . - .99
e ao longo da cidade ouviam-se os sinos e outras demonstracdes de alegriax.

Mastrilli estava longe do seu trabalho de decorador, mas nao longe do seu acto final, o
martirio no Japao.

Partir para o Japao era definitivamente visto como uma santa loucura. Durante
o regresso da expedi¢do de Mindanao a Manilla, a unica passagem que foi autorizado
a fazer foi at¢ Macau. O Japao ja fora considerado um lugar pouco seguro e
praticamente fechado aos europeus, especialmente catdlicos. Os dois maiores de entre
os primeiros hagidégrafos de Mastrilli divergem consideravelmente na sua
interpretacdo dos eventos que conduziram a partida de Mastrilli para o Japdo. Para
Cinami, os sinais de predilec¢do e o encorajamento santo de Xavier continuavam a
revelar-se em pequenos e grandes milagres. Apesar da sua oposi¢do aberta a esta
viagem, em segredo tinha o apoio do governador espanhol e de outros oficiais
superiores. Oficialmente, ia para Macau, mas gradualmente tudo foi preparado para a
viagem ao Japdo, incluindo a constru¢do de um pequeno barco japonés, funea, que
seria montado no mar para essa etapa final da jornada. Durante a sua estada de seis
meses em Manila, Mastrilli trabalhou muito para se parecer com, se comportar como,
e falar japonés. Deixou crescer o cabelo, e vestiu-se com roupas japonesas, e, segundo

Cinami «nos gestos, nas palavras, na aparéncia ¢ no vestir, mudara tanto que parecia
100, .
ter-se transformado noutra pessoa». E evidente que Mastrilli se estava a preparar

para um missdo «acomodacionista». Sobretudo os jesuitas italianos experimentaram
na India, na China e no Japdo esta missdo experimental e perigosa, considerada
suspeita pelas autoridades portuguesas e espanholas, e até mesmo pelos jesuitas

95
Cinami, Vita, p. 121

% Bartolli, Dell’Istoria, p. 158.
7 Cinami, Vita, pp. 120-123.
” Cinami, Vita, p. 129.

» Cinami, Vita, p. 130.

100 ]
Cinami, Vita, p. 136.



24

portugueses. Estas missdes também eram consideradas muito caras, pelo que Mastrilli
mobilizou espanhoéis piedosos de Manila para contribuir para o or¢amento da sua
missdo. Segundo Cinami, ele foi inundado em dinheiro j4 que as pessoas
«entregavam-lhe os botdes de ouro das suas roupas, os colares que tinham ao pescogo,

as mulheres tiravam os brincos e as pérolas» de forma a obter dinheiro para a sua
.. 1ol
missao.

O facto de Mastrilli ter feito preparagdes, tais como a aprendizagem da lingua
e dos habitos do Japdo era, segundo Daniello Bartoli, a prova de que ele ndo

tencionava ser martirizado de imediato. No ¢lan hagiografico de Cinami, de Mastrilli
. . 102 S
«os votos e todos os seus desejos anunciavam a morte».  Bartoli ndo concorda com

isto. Como historiador official da Companhia de Jesus na Asia ndo sé tinha um
melhor acesso aos documentos, testemunhos e cartas dos actores historicos, o seu
dever e vocagdo era apresentar a pintura «objectiva», pela aplicacdo de normas e
molduras institucionais. O argumento jesuita para o martirio era mais o de o evitar do
que o de procuré-lo a todo o custo, precisamente porque os custos eram elevados para
a Companhia de Jesus, constantemente com problemas de dinheiro, especialmente nas
missdes ultramarinas. Muito embora o desejo pelo martirio fosse excelente, a rentincia
ao martirio por esfor¢os ainda maiores de aprendizagem da lingua e do trabalho
pastoral e missiondrio ainda era melhor.

A parte da biografia de Mastrilli que teve lugar entre Manila e Japao € o tnico
momento em que Bartoli ndo segue a narrativa de Cinami. Para Cinami, era o negocio
do costume, com curas milagrosas, imagens que lancavam raios de luz, e todo o tipo
de antncios proféticos. Para apoiar a sua interpretagdo, Cinami cita ou parafraseia
varias cartas de Mastrilli aos seus contemporaneos. Assim, ficamos a saber que
Mastrilli mudara o seu nome (mais uma vez) em Francesco della Croce, ¢ que o
Governador das Filipinas lhe tinha oferecido 6000 escudos pelo seu corpo depois de

martirizado.

Com base nas cartas de Mastrilli e seus superiores deste periodo, Bartoli
reconstroi uma historia diferente. Contra os exageros hagiograficos, cita uma carta na
qual Mastrilli desvenda os seus motivos, como a reconversao de Cristovao Ferreira,
de forma que, depois, ambos pudessem morrer martires. A segunda intencao era obter

. . . 104
a «transformacao material e temporal do imperador do Japao». De forma a alcangar
os dois objectivos, Mastrilli precisava de pelo menos um ano, defendeu Bartoli.

«Percebe-se claramente que aquele que escreveu que o padre Marcello tinha dito que
. . N . , 105
seria apanhado e martirizado mal chegasse ao Japao foi demasiado longe».

Evidentemente, era o fracasso da hagiografia, ndo da profecia. Contudo, uma critica
indirecta do comportamento de Mastrilli entrevé-se nas cartas que os superiors lhe
enviam, as cartas que nunca chegou a receber nas quais era fortemente proibido de
prosseguir viagem até ao Japao. De forma anéaloga, Francisco Xavier nunca recebeu
uma carta de Inicio de Loyola ordenando-lhe o regresso imediato & Europa. Evitar
cartas com ordens, bem como evitar as ordens, era uma estratégia incontornavel nas
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missdes ultramarinas, onde os superiores estavam a milhas de distancia, e eram com
frequéncia incapazes de entender os finos detalhes da situacdo local. Dado que a
resposta a uma carta, no pior dos casos, demorava anos a chegar, numa altura em que
a configuracao das relacdes de poder tinha-se ja alterado, tornando inutil a opinido do
superior, as decisdes tinham de ser tomadas ad hoc, a revelia de excessos de consulta.
Os jesuitas de familias aristocraticas eram provavelmente os mais bem equipados para
lidar com situagdes de incerteza, sem regras escritas.

Ao argumento de Mastrilli de que as suas decisdes resultavam da comunicagao
milagrosa com o «mais glorioso Apostolo da India», Bartoli justapunha a carta do
superior Manuel Dias lembrando-lhe que os servos de Deus deviam compreender a

revelagdo divina como ndo sendo mais do que «inspiragdo e bons pensamentos», nao
. . N 106 A .. .
negligenciando a «prudéncia humana».  «A experiéncia», Bartoli citava Dias,

«mostrou-nos neste Oriente, que o fracasso da empresa divina se deveu a auséncia do
107
conselho humano». O seu conselho e ordem para regressar a Macau chegou

demasiado tarde para Mastrilli. Este tinha atravessado o mar e encontrava-se ja na
108
costa do Japao.

Mesmo Cinami teve de aceitar que alguma coisa estava errada no raciocinio
humano de Mastrilli. O missionério Napolitano estava demasiado seguro do seu papel
na conversao do Japao e de todo o mundo. «Pensou que Deus lhe tinha dado aquelas
vestes e prendas com o objectivo de o tornar num outro S3o Francisco Xavier que

. 1~ 109 _ . . .
converteria milhdes de almas». Nao era ele o Unico a ter este tipo de expectativas,
Cinami afastou toda a suspeita de qualquer falta de ortodoxia da parte do missionario,
j4 que «toda a Europa e toda a India esperavam que o padre Marcello converteria o

110

mundo inteiro com a sua voz». Fora a voz a falhar-lhe. J& que for a divinamente

ordenado «a ndo pregar com a voz, mas com as suas feridas .111 Na narrativa
hagiografica de Cinami, os motivos € os argumentos andam aos circulos sem fim.
Cada novo movimento legitima o anterior e prefigura o que se lhe segue. Assim
sendo, a ferida recebida em Napoles reaparece como uma profecia das feridas mortais
de Mastrilli no Japao. O «tratamento» médico que traumatizara a sua boca prefigurava
as torturas no Japao nas quais uma peca de metal ornada com pregos escovou a sua
boca com o objectivo de o impedir de pregar. Profecias recicladas eram reutilizadas
de forma a resolver todos os n6s do inexplicavel destino e a transformar em «triunfo»
a inquestionavel futilidade do seu sacrificio.

Desde o momento em que Mastrilli aportou em Hytiga, em Setembro de 1637,
até a sua decapitacdo a 14 de Outubro, nem sequer passara um meés inteiro, diz a sua
biografia num martirolégio ordinario. O espago japonés ¢ reduzido a uma cena vazia
na qual os torturadores de Mastrilli, admirados mas espectadores mudos, € anjos,
entram ¢ saem num ritmo ¢ numa cadéncia de uma lenta tragédia agdénica. Para que
todos os leitores se apercebem, de forma intuitiva, do argumento, o autor pode
permitir-se a descrever, num modo quase voyeuristico, os instrumentos de tortura e os
seus efeitos. Contudo, a medida que o corpo de Mastrilli enfraquece sob as variadas e

" See leterto Mastrlli by Manuel Dias, the Vistor, in Macu, ARSI, Jap/Sin, 29, f. 155-156v.
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dolorosas torturas — pendurado de cabeca para baixo num tanque cheio de dgua e de
vapores intoxicantes; tendo as suas partes privadas feridas com um ferro em brasa — ¢
a sua alma que adquire uma forga sobrenatural. E entdo que é visto a levitar do chdo, a
semelhanca do que Xavier fizera. Um raio de luz magnificente foi visto a descer do
céu na direc¢ao da prisdo na qual estava preso. Os anjos vieram fazer-lhe companbhia.
Em vez de dor, as torturas provocavam-lhe o éxtase. Em vez de estar pendurado no
tanque, sentia-se como estando «deitado numa cama de rosas», pedindo para ficar

sozinho pois estava no Paraiso.112 O efeito desta série de inversdes era potenciar a
estética da dor. O naturalismo cru da descri¢ao das partes do corpo afectadas estd
escrito com exagero e o esplendor sobrenatural dos seres terrestres, pairando em cima
e gozando dos raios de sol. Tal como nas igrejas barrocas, onde os seres celestias
estavam no tecto, lancando olhares sedutores para os que viviam em baixo, a cena do
martirio de Mastrilli ¢ construida de cima para baixo. O que se move de cima para
baixo ¢ a Providéncia. A profecia ¢ o momento particular em que o raio da
providéncia encontra o olhar do possuidor terrrestre.

Na literatura jesuita, o acto de profecia ¢ uma situagdo inerentemente didatica,
levada a moldar os arquivos da memoria colectiva e institucional. Cinami ¢ a
testemunha do poder da palavra escrita para o «sucesso» de um evento profético, ou
uma vida coroada pela santificacdo social. Os escritores jesuitas levavam as palavras
muito a sério porque eram uma espécie da antennas divinas, e os livros impressos 0s
seus altifalantes. Mastrilli podia ter ganho a liberdade de deixar Napoles e viajava

elo mundo, mas estava ainda [iipCIGIGONNCUMPEE [NIOCSIISHNCANI HCIIAAN ORI
. A sua viagem suicida final para o Japao, que até um hagiografo

devoto como Cinami teve dificuldades em justificar, era uma escolha dbvia, e o seu
habitus aristocratico tornava impossivel abandonar o projecto e perder a sua santa
honra. Numa perfeita imitacdo da vida de Xavier, Mastrilli bateu as asas da intui¢ao
profética da construgdo de si-proprio, com as quais € com cada novo passo, 0 seu
espago de manobra se tornava cada vez mais reduzido. Sendo que Xavier tinha ido
para o Japao, Mastrilli ndo tinha outra opg¢ao sendo seguir o seu predecessor. Ou seja,
ele seguia o seu destino como se estivesse a ler o livro do seu proprio futuro. Por
vezes, ¢ de acordo com Cinami, Mastrilli mostrou, de facto, ndo apenas os seus
talentos proféticos as pessoas que o rodeavam, mas também os livros que
demonstravam o seu futuro ja tinham sido escrito. Enquanto partilhava a turbuléncia
do oceano na travessia de Manila para o Japdo, Mastrilli «mostrou-lhes [aos
marinheirosJum pequeno livro intitulado A Viagem da Conversdo das indias (Il
viaggio della Conversione dell’India) no qual estavam escritos, passo a passo, todas as
tormentas e perigos que eles iriam atravessar durante essa viagem, provocando

. ) 113
maravilhamento naqueles que o liam». Quando argumentava com 0s seus
inquisidores em Nagasaki, Mastrilli ndo s6 lhes contou sobre a sua visdo milagrosa de

Xavier em Napoles, também lhes mostrou «um relato dela impresso, ¢ a imagem
, , 114
milagreira do Santo».
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A incerteza sobre o seu destino, se ¢ que a tinha, terminou com o terceiro golpe de
uma espada no seu pescogo. A ndo ser, claro, que decidamos confiar nas fontes hostis
escritas pelos japoneses, que argumentam que Mastrilli morrera aos gritos no tanque.
Com o seu curriculum vitae concluido, o passo logico seguinte era a canonizagao.
Contudo, esta parte escapava-lhe, estando nas mdos dos seus amigos e clientes.
Durante os trés anos de longas viagens, Mastrilli conseguira estabelecer uma sélida
rede de admiradores, os quais mostraram as suas boas intengdes logo depois de terem
recebido as noticias da sua morte. Em Lisboa, Néapoles, Manila e outros lugares, a
noticia do seu martirio foi celebrada com procissdes, e decoragdes elz%)ectaculares nas

ruas € nas igrejas, assim como «musica soberba e fogo-de-artificio».
Nao muito depois, sete biografias de Mastrilli (Vite) e varios outros relatos
com milagres particulares foram publicados e traduzidos «em todas as linguas (in tutte

; 116 N T, ) .
le lingue)». A sua fama era tdo grande, insistiu Cinami, que era reverenciado por
todas as nacdes, ndo apenas na Europa e na Asia, mas também em lugares aos quais

nunca tinha ido pessoalmente. «Algumas cartas chegavam da América até Napoles,
. . 117 . c o~ . . \
onde, percebi, o chamavam o Segundo Xavier». Cinami ndo ¢ mais preciso quanto a

origem destas cartas. E possivel tragar, contudo, uma conexio americana de Mastrilli.
A América em questdo era a Baia-de-Todos-os-Santos, no Brasil, e o admirador de
Mastrilli, Anténio Teles da Silva. Mastrilli tinha-o encontrado pela primeira vez
enquanto capitdo-mor da frota que o levara de Lisboa até Goa. Antes de deixar Goa,
Mastrilli escrevera-lhe uma carta, na qual aludia ao seu martirio e revelava mais
algumas visdes de Sao Francisco Xavier. «Deus deseja que o mesmo Santo [Xavier]
vos visite num habito branco e com uma cruz ao pescoco, uma candeia € um

bordf?to».118 Tal como Mastrilli, também Anténio Teles da Silva estava muito ocupado
no Oceano Indico entre 1635 ¢ 1640. Chegou mesmo a ser nomeado Governador de
Goa, depois da morte do Vice-rei, Pedro da Silva, em 1639. A maior parte do tempo
na Asia, antes do seu regresso a Portugal, em 1640, foi passado a atacar navios
neerlandeses, com o intuito de defender os estabelecimentos portugueses na India e no

.. 119 . .
sudeste asiatico.  Foi ele que ordenou uma cavalgada sumptuosa de cavaleiros, em

Lisboa, para celebrar a morte herdica de Mastrilli.120

Em 1642, Antonio Teles da Silva, um amigo da Companhia de Jesus,
financiou a celebragdo da festa de Sao Roque na casa professa dos jesuitas de Lisboa.
Quem fez o sermao foi nenhum outro sendo o jesuita portugués mais conhecido, o

. TN 2 B . . .,
padre Antonio Vieira. Vieira tinha chegado do Brasil um ano antes, com o intuito
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de protestar a lealdade dos subditos brasileiros ao novo rei de Portugal, D. Jodo IV.122
A separacdo de Portugal da Espanha, e a restauracdo da dinastia real portuguesa
tornou-se um dos tdpicos obsessivos de Vieira. Era um escritor prolifico, e ¢
considerado um dos pais da prosa portuguesa. Quando pronunciou o seu sermdo em
1642, no qual retratou Sa3o Roque como um padre professo da Companhia de Jesus,

«em espiritoy, e 0 «filho de Santo In4cio de Loyola em profeciay, a sua
123
iestava a comecar.

E muito provavel que Antonio Teles da Silva tenha referido a sua relacao
proxima com Marcello Mastrilli. Pode até ter mostrado a Vieira as reliquias que tinha

de Mastrilli, tal como o chicote com o qual o jesuita napolitano costumava disciplinar-
124

se.  Vieira pode ter encontrado, também, Leonardo Cinami, antes dele ter partido
para a India. Contudo, o seu projecto era muito maior do que celebrar um jesuita
italiano na Asia. Especialmente depois de ter passado oito meses em Amsterddo, onde
encontrara o rabi de origerlnsportuguesa, Menasseh ben Israel, Vieira desenvolveu um

milenarismo lusocéntrico. A veia profética, ja expressa em poucas palavras em
1642, co-envolvendo a coroa de Portugal na histéria mundial da cristandade e o papel
da Companhia de Jesus na conversdo do mundo, tornou-se um tema central em toda a
sua obra literaria. |ViCHAINIICUIGVASSCHINSCRNISICONCCIANVIAYDCRWEIHOUMNSER |
tradicdo profética dos jesuitas, especialmente as hagiografias dos pais fundadores
Loyola e Xavier, através das quais a Companhia de Jesus entreteceu a sua histéria
institucional na historia portuguesa.

Especialmente durante a tltima fase da sua vida nas duas séries de sermoes
«Xavier dormindo » e «Xavier acordado», escritos para a rainha Maria Sofia Isabel
(de Neuburgo), a segunda mulher de Pedro II, Vieira transforma Xavier num profeta
da realeza portuguesa. Ainda antes, no Sermam de ac¢am de gragas pregado na
catedral da Baia em Dezembro de 1688, Vieira estabeleceu uma associacao directa
entre a Incarnacao e Xavier:

“Having united in one man two natures (one heavenly and divine, the other earthly
and human), the Word could preach, suffer, die and save the world. Likwise with
Xavier. As Xavier was a Navarran, God implanted him in a Portuguese, uniting in the
same man two natures. Through one of thee natures he was a native of Navarre.
Through the other he became a native of Portugal that he might preach, labor, and live

for the conversion of the new world, and thereby save those souls whose salvation
God had specially entrused to the Portuguese

O facto de Xavier ser, inicialmente, um estrangeiro, era claramente irrelevante.
Também a rainha o era, e ainda assim fora chamada a conceber o futuro rei. A

acrescer a isto, era através a sua devog¢do a Xavier, que a governante era capaz de
conceber filhos. Quando o primeiro Jodo morreu trés meses depois do seu nascimento,
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em 1689, Vieira interpretou esta tragédia dinastica através de uma série de novas
profecias. Sendo que o principe fora concebido pela veneragdo da rainha por uma
imagem de Francisco Xavier e uma reliquia biretta de Goa, o segundo filho também
estaria relacionado com o Oriente.

“Because if, when given the first time, it came from Goa in the reliquary and biretta
of St. Francis Xavier (as we have already note), in the same way when given the
second time it will come from the same East through the intercession of the same
Saint, whose proven power and favor were sought in the prayers and novenas of Her
Majesty. At the time when the nine months of the first pregancy began, the image of
St. Francis Xavier was brought from Sao Roque [the Jesuit suti church] to the palace,
and speaking with the Image our Lady the Queeen told it in words most Portuguee:
‘My saint give me a son if God should wish it’. God wished it, and wished that it be

not onli His iift, but also that of the Saint” ([iqUOtCHEONNCONCAIANICOMIdROtTing

127

O entusiasmo de Vieira pela linhagem da familia real resulta do facto de ele
considerar o império portugués como o quarto império antes do quinto império de
Cristo. A nagao portuguesa e a Companhia de Jesus faziam parte deste plano divino,
pensava Vieira, tentando-o provar em todos os seus textos e na sua inacabada Historia
do Futuro. Desenvolveu os pontos mais belos deste tema através da sua escrita
profética.

A histéria de Marcello Mastrilli encaixava bem no projecto de Vieira. No nono
sermdo do ciclo «Xavier acordadoy, intitulado Brago, Mastrilli tem um papel lateral
na santidade post mortem de Xavier. Para Vieira, o Santo tinha salvo Mastrilli dos

«precipicios da morte» em Napoles de modo a envia-lo para o martirio no Japao «tal
. . . ) 128 :
como ele proprio [Xavier] sempre desejara” sem o conseguir alcangar.  Xavier,

entdo, usara Mastrilli para realizar através dele alguns velhos e terrestres sonhos. Na
Historia do Futuro, o sonho profético de Mastrilli reaparece na ma interpretacao
deliberada que Vieira faz de alguns detalhes. De acordo com Cinami, Mastrilli tivera
duas visdes proféticas. Sobre uma delas escreveu ao seu amigo Antonio Teles da Silva
dizendo que tinha visto um santo num habito branco, com uma cruz ao pescogo, €
com uma candeia ¢ um bordao nas suas maos. Em relacao a visao de um cavaleiro da
Ordem de Alcantara, com uma cruz verde ao pescoco, Mastrilli identifca-la-ia, mais

. . e 129 ,
tarde, com D. Sebastiano Hurtado di Corcuera, o Governador das Filipinas. ~ Nao ha
qualquer menc¢do a uma terceira visdo de um cavaleiro da Ordem de Cristo,

directamente associada com a dinastia real portuguesa.130 Num horizonte muito mais
lato, Mastrilli era pouco mais do que um pequeno frade para o pregador e missionario
brasileiro. Nao havia espaco para um «segundo Xavier» italiano. Para Vieira, o
destino da Cristandade e do mundo, nos finais do século XVII, estava nas maos dos
portugueses € no sangue portugueés.

No sermdo que escreveu por ocasido do nascimento do quarto filho da rainha
Dona Maria Sofia Isabel, Dom Anténio, em 1695, Vieira ofereceu uma profecia
ambigua e floreada sobre o seu futuro. Dado que a concep¢do do principe fora
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atribuida, mais uma vez, a intercessdao de Xavier, Vieira viu-o como predestinado a
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